L’ESOTERISMO EVOLIANO
VISTO DAGLI STATI UNITI

di Joscelyn Godwin, Colgate University

Ormai in America vediamo quasi ogni anno uscire un nUOvo
libro di Julius Evola tradotto in inglese — sono gia sette'. Evola
dovra presto essere considerato seriamente in America, cosi co-
me lo & gia in Europa, da parte di coloro che si ritengono esperti
nel campo dell’esoterismo. In questa mia relazione delineero la
situazione attuaie di questo campo e tenterd un’analisi delle rea-
zioni probabili all’ingresso d’un nuovo e significativo elemento.

Esistono due correnti principali nell’esoterismo nordamerica-

- no: uno accademico e 1’altro piuttosto religioso. Né I'uno né 1’al-

tro possiede un centro istituzionale, perche nel nostro Paese man-
ca una sola capitale facilmente raggiungibile come Roma, Parigi,
o Londra. Gli esoteristi — naturalmente non parlo di gruppi New
Age — sono sparsi tra i cinquanta Stati, piccola minoranza anche
nei mondi dell’accademia e delle religioni.

Gli accademici sono attirati allo studio dell’esoterismo per
motivi di comprensione e di ricerca. Lavorano, o devono lavora-
re, secondo la disciplina “scolastica”, che significa la valutazione
attenta dei testi, il citare le fonti, la coscienza del contesto storico,
il discorso razionale e la discussione pacata. Il professore Antoi-
ne Faivre, della Sorbonne a Parigi, ¢ divenuto il maggiore rappre-

U Eros and the Mysteries of Love, trad. anonimo, 1983; The Yoga of Power,
trad. G. Stucco, 1992; The Hermetic Tradition, trad. E. E. Rehmus, 1995; The
Doctrine of Awakening, trad. H. E. Musson, 1995; Revolt Against the Modern
World, trad. G. Stucco, 1995; The Mystery of the Grail, 1997, Meditations on
the Peaks, 1998; ttti editi da Inner Traditions International, Rochester, Ver-
mont. In stampa: Men and Ruins (Feral House, Portland, Oregon). Quattro sag-
gi sono stati editi separatamente da Holmes Publishing Group, Edmonds, Wa-
shington: René Guénon, A Teacher For Modern Times, 1994, The Path of En-
lightenment in the Mithraic Mvsteries, 1994, Taoism: The Magic, The Mystici-
sm, 1995, Zen, The Religion of the Samurai, 1995, tulti trad. G. Stucco.
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sentante di questo genere accademico, nella sua attivita sia in
America che in EuropaZ.

Dal punto di vista religioso, invece, si tratta di un esoterismo che
approfondisce la comune fede e la pratica religiosa. Alcuni, riguar-
do a questa seconda corrente, sono accademici di professione, ma
non sono mai secolari o agnostici, cosa che & possibile nel primo
gruppo. Essi differiscono dalla mentalita” religiosa exoterica per la
coscienza di una tradizione ecumenica e perenne, che unisce tutte le
religioni. Cosi, qualche volta si chiamano «perennialisti». 11 prototi-
po dei perennialisti in America & Frithjof Schuon (1907-1998),
scrittore conosciuto per la sua Unita trascendente delle religioni e
altri 25 libri. Prima della seconda guerra mondiale, Schuon si con-
verti all'Islam e diventd animatore d’un gruppo sufi. Quando emi-
gro negli Stati Uniti nel 1980 era gia riconosciuto come maestro spi-
rituale di molti tradizionalisti che lo onoravano come pari o supe-
riore a René Guénon.

Benché Evola sia senza dubbio esoterista, tradizionalista e for-
se¢ anche perennialista, non sara il benvenuto né fra I’ esoterismo
accademico, né fra gli ammiratori di Schuon, quali Huston Smith
e Seyyed Hossein Nasr?, personalith importantissime per il movi-
mento ecumenico. Di seguito, nella mia relazione, ne mostrerd le
cause principali,

Conosco ’affermazione secondo cui i seguaci di Schuon han-
no trastormato la «philosophia perennis» in una «religio peren-

* I sut libri fondamentali in inglese sono: Antoine Faivre e Jacob Needle-
man (a c.), Modern Esoteric Spirituality, Crossroad, New York, 1992; Antoine
Faivre, Access to Western Esotericism, State University of New York Press,
Albany, 1994,

3 1L loro rispetto verso Schuon si esprime tra I"altro in: Huslon Smith, For-
gotten Truth: The Primordial Tradition, Harper and Row, New York, 1976;
Seyyed Hossein Nasr ¢ William Stoddart (a ¢.), Religion of the Heart: Essays
Presented to Frithjof Schuon on His Eightieth Birthday, Foundation for Tradi-
lional Studies, Washington, D.C., 1990; $. H. Nasr (a c.}, The Essential Wri-
tings of Frithjof Schuon, Element Books, Rockport, Massachusetts, 1991,

* Questa trasfortazione, o deformazione, & un tema predeminante delia ri-
visla tradizionalista spagnola Symbolos; vedi Federico Gonzilez, Religion y
metafisica en el fin de ciclo, in Symbolos, n. 15-16, 1998, pp. 319-341. Schuon
stesso lo conferma nel suo articolo Religio perennis, in Light on the Ancient
Worlds, trad. Lord Nerthbourne, Perennial Books. London, 1963, pp. 136-144.
Il principic fu enunciato da René Guénon, Nécessité de ['exotérisme
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nis»*, perché rifiutano di separare la sapienza tradizionale delle
religioni rivelate, e la vita filosofica della pratica ortodo‘ssa.dfuna
tale religione. Credono che I'esoterismo domandi all'individuo
un fondamento d’appartenenza exoterica, obbligandolo a seguire
una delle religioni tradizionali exoteriche, benché esso sappia che
sono tutte un’unica essenza. Nelle circostanze attuali si offre un
numero assai ristretto di scelte,

Tutti i perennialisti di cui ho conoscenza appartengono al cri-
stianesimo o all’Islam. L’induismo viene escluso, secondo questo
dogma, a meno che si nasca indu (7). Vi sone stati buddhisti efi
ebrei tra i perennialisti, ma sono pochissimi®. All’interno del cri-
stianesimo 1 perennialisti preferiscono la chiesa ortodossa, a cau-
sa delle influenze modeme di fronte alle quali la chiesa cattolica
¢ capitolata dopo il Concilio Vaticano Secondo®, mentre le chiese
protestanti sono anti-tradizionaliste per definizione.. . )

Sono molti gli ostacoli fra questo perennialismo e la filosofia
di Evola. Il piu evidente ¢ la priorita che Evola affida al guerriero,
piuttosto che al sacerdote; al kshatriya piuttosto che al brahmin. In
tal modo Evola capovolge la ierarchia convenzionale delle caste,
dove il sacerdote e 1a sua religione occupano il vertice della societa.
1l guerriero ideale di Evola non deve nulla al sacerdote: né la sua
iniziazione, né il suo codice etico, e ancora meno il suo biglietto per
il paradiso. E cid & vero sia nella societd tradizionale, sia nella si-
tuazione del moderno «uomo fra e rovine». Inoltre, il guerricro
non ha bisogno di una rivelazione al modo dei monoteismi semjticiz
la Torah, il Vangelo e il Corano. Non ha bisogno d’un dio capace di
questi scritti: un dio personale ed emotivo, molto diverso dall’asso-

traditionnel, in Initiation et réalisation spirituelle, Editions Traditionnelles,
Paris, 1952, pp. 59-63. o

3 Marco Pallis (1895-1989) era il pil eminente buddhista tra i perennialisti.
Lui (A Buddhist Spectrum, Allen and Unwin, London, 1980) e Schuen (I tife
Tracks of Buddhism, Allen and Unwin, London, 1968) difeser(_) l’_orlodossm
del buddhisme mahayana contro la condanna di Guénon. Il pi importante
ebreo del gruppo fu Leo Schaya, aulere di The Universal Meuaning of the Kab-
balah, trad. N. Pearson, Allen and Unwin, London, 1971 (ed. originale france-
se, 1958).

¢ Ran)m P. Coomaraswamy, The Destruction of the Christian Tradition (Pe-
rennial Books, Bedfont, 1983) condanna la chiesa postconciliare dal punte di
vislo perennialista.
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luto impersonale caro a Evola. Certo, Evola riconoscer il valore del-
la Cabala, dei sufi, e d’una tradizione particolare del misticismo cri-
stiano di cui il rappresentante era Meister Eckhart, Ma questo suo ri-
conoscimento era pil a dispetto delle affiliazioni religiose che a fa-
vore della sua causa. In breve, i perennialisti condividono un fram-
mento dell'insegnamento di Evola; ma pit lo scopriranno, e pil rea-
lizzeranno che minaccia a fondo il loro credo.

Gli accademici dovrebbero essere pi aperti alle considerazio-
ni di Evola, perché il loro rapporto con I’esoterismo non & defini-
to attraverso la pratica religiosa né attraverso la fede nella rivela-
zione. (La loro vita privata & un altra cosa.) Pensate a quante tesi
di laurea, quanti libri e articoli sono stati scritti su pensatori come
Heidegger o Sartre: & chiaro che Evola offre una miniera altret-
tanto ricca agli eruditi di molte discipline. Inoltre, la sua opera
possiede la dimensione esoterica che manca negli altri filosofi:
cosa che dovra attirare un numero crescente di erudit interessati
all’esoterismo.

Dobbiamo subito distinguere tra Evola come soggetto di ri-
cerca per se stesso, e Evola come autorita di varie discipline.
Nel secondo caso sorgerebbe I'imputazione di dilettantismo,
perché secondo la convenzione del mondo accademico, il lavo-
ro sulle materie orientali esige la conoscenza delle lin gue origi-
nali. Non si definisce un’autorita del buddhismo o riconosce
un’autorita nel campo dei relativi studi per esempio, senza la
conoscenza del pali, poi del cinese, del giapponese, del tibetano,
a seconda della propria specializzazione. Dal punto di vista di
questi specialisti, gli scritti di Evola sulla filosofia orientale,
compilati da fonti secondarie, non sono da prendere in conside-
razione. La prova si trova nell’assenza quasi assoluta di Evola
nella grandissima Enciclopedia delle religioni?, a cura di Mir-
cea Eliade - lui che non ignorava I'opera evoliana. Dj conse-
quenza. I"ampio studio delle dottrine orientali ¢ esoteriche che
era essenziale alla formazione di Evola (e anche di Guénon e di
Schuon) non ha il diritto di entrare all’ Accademia.

" Mircea Eliade (a c.), The Encyclopedia aof Religions, 16 vol., Macmillan,
New York, 1987. 1l nome di Evola compare soltanlo una volta nell’indice, gra-
zie alla citazione della Metafisica del sesso di loan Couliano Traduzione ilalia-
na in corso di stampa presso la Jaca Book.
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Attualmente, grazie sopratutto agli sforzi del professore Fal—
vre, I’esoterismo occidentale ha raggiunto una certa rispettabilita
nell’ Accademia. Faivre, nella sua serie di autorevoli opere, ha dej
finito una tradizione esoterica occidentale che passa attraverso i
platonici ed 1l Corpus Hermeticum, alcuni mistici cristiani, la Ca-
bala cristiana, I’accademia di Firenze del Quattrocent_o, Paracel-
sus e gli alchimisti, Jacob Boehme e i supi discepoh, Sweden-
borg, Eckartshausen, Louis-Claude de Samt—Martln, Eranz von
Baader e gli altri filosofi della natura tedeschi de}la prima meta
dell’Ottocento. Se ’esoterismo si definisce cosi, si co§t1tu1sce un
corpus che puo essere studiato isolatamente. E quasi una terza
corrente nella cultura dell’ Occidente®, accanto a quelle dellfi _reh—
gione exoterica e del razionalismo scientifico. Questa visione
dell’esoterismo occidentale, fortemente influenzata da!la teqsoﬁa
cristiana, esclude deliberatamente la «tradizione pg1mord1ale»
immaginata dal tradizionalismo, qualificato con ironia come un
phénomene nouveau: le guénonisme!? _ » _ .

Ma infine I’ esoterismo non € una questione di filologia, ma di
metafisica, di cosmologia e della trasmutazione dell_’uomo; e
queste non sono discipline accademiche. 1 prO.fCSSOI‘l. possono
studiare un sistema di metafisica o di cosmologia, ma i soggetti
stessi vanno oltre la loro competenza. La metafisicq & morta ai
nostri tempi; la cosmologia appartiene agli astronomi e fISI(':l. La
trasmutazione dell’'uomo deve appartenere agli psicologi, ma
non a quelli che credono che la psiche sia un epifenomeno del
cervello. _

Evola aveva ragione a non avere fiducia nell’ Accademia, per-
ché in essa non si trova spazio per la discussione su quello che egli
teneva in maggiore considerazione; 1’esoterismo yalutato non co-
me oggetto di studi disinteressato, ma agente di (rasmutazione.
Tutti 1 suor scritti esoterici mirano a questa fine. Costituiscono un

8 Questa terza corrente € il tema di Roelof van.delll Broeck e Wou_ter J. Ha-
negraaff (a c.), Grosis and Hermeticism from Annqmzyl to Modemn T_tmes,IlSéa-
te Universily of New York Press, Albany, 1998, c_ollezmne che contiene il de-
finitivo articolo di Faivre, Renaissance Hermeticism and the Concept of We-

: icism, pp. 109-123. )
srer;z isolgiﬂ:frlg,m LPI}Z)sotérisme, Presses Universitaires de France, collezione
«Que sais-je?», Paris, 1992, p. 107.
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corso completo elementare, nel senso che la loro lettura costituisce
1 preludio alla trasmutazione reale ed experienziale. Tale trasmu-
tazione puo variare secondo gli individui, ma costituisce sempre un
cambiamento radicale dell’ orientamento spirituale, ed una separa-
zione della sua “visione del mondo” da quella del gregge.

Molto tempo fa, I’ Accademia si batté e vinse la battaglia per
I'indipendenza dall’autorita spirituale; seguendo I'esempio deila
costituzione americana, non permise I’affermazione d’una reli-
gione, ma non impedi ad alcuno la pratica della sua religione, o di
nessuna. Oggi la maggior parte della gente istruita non considera
concetti quali «trasmutazione dell’Io» o «riorientamento spiritua-
le» come esoterismo, ma come fanatismo religioso o come slogan
della New Age. La religione tranquilla ed exoterica non fa alcun
male all’ Accademia, ma un «cambiamento radicale dell’orienta-
mento spirituale» e una «separazione della sua visione del mondo
da quella del gregge» - gregge che include numerosi cattedratici
— s0no pericoli al suo benessere.

C’¢ un altro problema. Dopo Ia seconda guerra mondiale,
I’ Accademia @ stata consegnata alla sinistra politica: ha dato il
benvenuto ai socialisti e comunisti, mentre ha attribuito i peg-
giori delitti del secolo alla destra. In un tale clima, I’idea stessa
dell’esoterismo & messa in dubbio. Se la democrazia ha ragione,
la saggezza e il benessere della society non vengono dai pochi
ma della volonta della maggioranza. 11 suo invito a separare la
propria “visione del mondo” da quella del gregge ¢ fastidiosa e
noiosa dal punto di vista di un democratico, per non parlare di
quello che i docenti in «political correctnesss scoprirebbero
nell’opera politica evoliana.

Sembra allora che Evola non sara accolto né dai perennialisti
che si considerano come i custodi del vero esoterismo, né dagli
accademici che ne sono I'autorith intellettuale, Evola disturba
profondamente tutti e due: non piace sia alle religioni exoteriche,
che i nostri perennialisti considerano come indispensabili, sia ai
prineipii democratici e positivisti cari all’ Accademia moderna,

Gli accademici e i perennialisti sono pochi di numero, ma so-
no privilegiati nel loro accesso ai media d’oggi. Per esempio, Hu-
ston Smith, ammiratore di Frithjof Schuon, ha recentemente crea-
to una serie di programmi alla televisione pubblica sulle «grandi
religioni», che cerca di prendere il posto della classica serie di Jo-
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seph Campbell, The Power of 'Myrh, e di ripar_arc alla sua man-
canza di rispetto verso ’exoterismo ebreo—cp_stlano.

Ma Evola in televisione? Non ¢ stato mai il maestro del greg-
ge, ma un cercatore solitario che non sente ?}cuna empatia nei
confronti dell’wmanita nel suo stato_at_tu\ale d ignoranza e di fie-
cadenza: maestro di coloro nei quali si ¢ estinta Iesigenza d’un
dio personale e d'una fede sentimentate. Egli offre una via dugadc;
fredda — e non pretendo io d’essgre fra coloro che sono capaénn i
seguirla. Ma abbiamo bisogno dl tali esempi d1. estremismo della
potenzialita umana, come i religiosi hanno bisogno dei propri

anti iri. o
Sdnﬁaecr;l;cicenza di Evola da parte di _questi pochi individui & an-
cora piu preziosa negli Stati Uniti chfa in Europa, a causa del fatto
che costoro sono sparpagliati qua e la. La presente riunione, come
anche il seminario di trentacinque persone a cui ho assistito rece-
mente a Vienna!, sarebbero sta‘ti @mp_ens_ab;h in America. Non &
sempre possibile né tanto meno facile riunire cosl tante persone c<:~
me voi, anche a causa di difficolta contingenti. Dunque, ¢ talmente
importante che Evola sia tradotto in }nglese, non tanto per z_tulmenta—
re la quantitd dei suoi lettori e fa sua influenza sulla vita sociale e po-
litica —che non sara mai possibile nel nostro Paese — quanto per rag-
giungere quegli individui dispersi. Il suo dono per questi :Jl'tl'ImL%'So-
prattutto la lezione della autoconoscenza e della autoanalisi. L7im-
patto dell’incontro di pensieri e opinioni che non si sono mai sentii
in una societa come la nostra, c1 squilibra e obbliga a conmderarg
che cosa si crede veramente, € perche ci si crgdp. Aiuta a'staccar51
dalle reazioni automatiche e dal potere dell’opinione pubbhca: Aprej
le fessure nell’edificio del modernismo (e‘del postmodermsmo),
presenta la possibilitd di una rivolta,\almeno interiore, contro ql‘l‘esto
mondo, I.’esperienza pud essere cosi potente COME Una conversione
cristiana, perché cambia tutte le reazioni e priorita; eppure puo av-

i nza che nessuno se ne accorga. _

Venslfee;flesto incontro col pensiero evoliano cpnduca a}l’esote}‘l:
smo & altro affare. Non & questo il _ﬁne di ogni conversione, né ¢
scritto per necessitd in ogni equazione persqnale. Ma per alcuni
puo divenire un’iniziazione nel senso autentico.

1o Européische Synergien Oesterreichs, Frithjarhsseminar Julius Evola 100
Jahre: 1898-1998, Vienna, 23-24 maggio 1998.
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